A Semana Santa em Mariana, MG: estudo darelacéo entre
patrimonio imaterial eturismo
Mariana Elias Gomes

Resumo: Este artigo tem a finalidade de apresentar uma discussdo sobre a relagdo entre
patrimdnio imateria e turismo. Para se acancar tal objetivo, é feita uma revisdo bibliografica
acerca da evolugdo do conceito de Patriménio Imaterial ao longo da sua historia, € como este
se relaciona com a atividade turistica A Semana Santa, em Mariana, MG, é apresentada
enquanto um exemplo de um espaco publico utilizado tanto pela questdo patrimonia quanto
pela atividade turistica.
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Abstract: This article provides a review literature on the evolution of the concept of
Intangible Heritage throughott its history, and study its relation to tourism. The Semana Santa,
in Mariana, MG, is an example of this relationship, as a public space used by heritage and by
tourism.
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Patrimonio Imaterial: Histéricos e

Conceitos

Preservar a memoria de fatos, personagens
ou manifestagOes, por meio de construtos
gque as comemoram, harram  ou
representam, € uma prética que diz respeito
a todas as sociedades humanas, e se
apresenta em cada uma delas das mais
variadas formas, de acordo com cada
sociedade. Estes construtos sa0
considerados enquanto patriménios, e
atualmente sd0 avos constantes de
pesquisas, estudos e agbes que visam ao
seu desenvolvimento, com um
aproveitamento maior por parte da sua
populacdo, e posteriormente por parte dos
turistas.

Contudo, a por¢cédo imaterial dos
patrimonios nem sempre foram valorizados
por parte dos responsaveis politicos,
ficando subestimados aos patrimonios
materiais. Neste capitulo, buscouse
percorrer os caminhos dos estudiosos sobre
patrimonio imaterial, desde as suas
primeiras concepcdes até a atualidade,
gquando se abrange agueles bens
indispensaveis para a construcdo da
identidade de uma nagéo.

Inicialmente, vale observar que Gongalves
(2003) destaca o cardter milerar dos
patrimobnios, ao afirmar que esta categoria
ndo é smplesmente uma invengdo
moderna, mas sim um elemento presente
no mundo cléssico e na ldade Média,
“sendo que a modernidade ocidental
apenas impde 0s contornos semanticos
especificos que, assumidos por ela,
podemos dizer que a categoria
“patriménio” também se faz presente nas
sociedades tribais” (GONCALVES, 2003,
p. 22).

Os principios que versam sobre ao que
hoje se pensa patriménio se consolidaram
na Franca do século XIX, quando pela
primeira vez foi utilizado o moderno
conceito de patrimonio. Motivada pelas
idéias do lluminismo e com o objetivo de

impedir o vandalismo que em alguns
periodos acompanhou a Revolucédo
Francesa, surgiu no pais uma Visdo
idealizada dos monumentos histéricos, que
foi apoiada juridica e ingtitucionalmente
pela primeira vez.

Assim, o termo patriménio de fato,
surge com a Revolugdo Francesa,
reportando-se a0 que € gerado
enquanto patriménio, nascido de
razes préticas e gjustado a ideologia
do Estado Nacional. Para evitar a
destruicéo (o “vandalismo”,
neologismo cunhado a época para
condenar a desaparicdo dos bens
produzidos pelo “génio do povo
francés’) era preciso proteger e
catalogar as propriedades
remanescentes, pois, dém da
destruicdo muitas delas foram
vendidas; da monarquia, dos
aristocratas imigrados e da Igrga
(CAMARGO, 2002).

A definicdo priméaria de patriménio que
anda é usada nos dias de hoje para
classificar os bens patrimoniais € originaria
deste esforco de organizagdo, inclusive
pelo conceito, funcbes e denominacdo
modernos de museu, sendo que até o
seculo XVIII a selecdo de monumentos
histéricos produzia-se no mundo restrito
dos antiquarios e estetas, referindo-se
basicamente a antiguidades gregas e
romanas.

Desta maneira, 0 termo patriménio no
mundo ocidental foi, durante muito tempo,
associado unicamente a coisas corporeas.
Dava-se, assim, valor extremo a grandes
construgbes como palécios, castelos,
fortalezas, pontes e igrgas, construgoes
arquiteténicas que se destacavam devido a
sua imponéncia histérica e artistical, em

! Funari (2006, p. 20) destaca trés caracteristicas
dos primeiros pensamentos sobre patrimonio:
primeiramente, no que se referia a construcéo das
leis e diretrizes que versavam sobre os patrimonios,
sua conservagdo, quando o patriménio era
entendido como um bem material concreto, um
monumento, um edificio, assim como objetos de
alto valor material e simbdlico paraanagdo. Em
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detrimento da porcdo imateriad que
compunha a cultura de um lugar.

Porém, durante a Revolucdo Francesa, a
concepcao se estendeu aos edificios de um
passado medieval mais recente, que
também eram considerados obras de arte,
testemunhos do saber humano, ou mesmo,
de uma histéria. Assm, “0s monumentos
histéricos, os saberes e as praticas que 0s
rodeiam, ingtitucionalizaramse e, com a
criagdo dos primeiros instrumentos de
preservagd0 — museus e inventarios’
(SANT'ANNA, 2003, p. 47). Neste
momento surgiu e consolidouse aidéia de
patriménio nacional, que passou a incluir
tanto o0s bens materiais quanto 0s
imateriais, com buscas a responder a um
apelo nacional e também atender a uma
conveniéncia econdmica.

Essa nova percepcdo ndo surgiu,
contudo, de uma reflexdo européia e
ocidenta, mas da prética de
preservacdo oriunda de paises asiaticos
e do chamado Terceiro Mundo, cujo
patrimbnio, em grande pate, €
congtituido de criagbes populares
anbnimas, ndo tdo importantes em s
por sua materialidade, mas pelo fato de
serem expressdes de conhecimentos,
préticas e processos culturais, bem
como de um modo especifico de
relacionamento com o meio ambiente
(SANT'ANNA, 2003, p. 49).

Apesar do grande avango obtido nesta
época, COm a expansdo nos campos
ideol6gicos que tratavam do tema, este
possuia ainda grande complexidade, e,
somente apos a Segunda Guerra Mundia é
gue 0S processos e as préticas culturais
comecaram, lentamente, a serem vistos
como bens patrimoniais em s, sem a
necessidade da mediac&o de objetos, isto &,
sem que objetos fossem chamados a

segundo lugar, aquilo que é determinado como
patrimdnio é o excepcional, o belo, o exemplar, o
gue representa a nacionalidade. Umaterceira
caracteristica é a criagdo de instituicfes
patrimoniais, além de uma legislacdo especifica.

representa-los, através dos monumentos,
quadros, enfim.

Historicamente, o mundo passava por
grandes mudancas, alteragbes politicas,
culturais e sociais. Tais mudangas de certa
forma influenciaram no relacionamento
dos poderes publico e privado e suas
relagbes com os seus bens patrimoniais. O
mundo passava por mais uma reforma, ao
ver na cultura de cada lugar o impulso a
sobrevivéncia e ao respeito proprio. Funari
(2006, p. 20) indica que a énfase no
patriménio nacional atinge seu apice no
periodo que vai de 1914 a 1945, quando as
duas guerras mundiais eclodem sob o
impulso do nacionalismo que, associado ao
imperialismo, seria superado com o fim da
Segunda Guerra Mundial, e a criagdo da
Organizagao das Nacdes Unidas - ONU.

Segundo Cecilia Londres (1997), esta idéia
nacionalista garantiu o estatuto ideoldgico
do patrimonio, sendo o Estado Naciona o
responsavel pela garantia de sua
preservacdo. A nocao de patriménio estaria
inserida em um projeto mais amplo de
construcdo de uma identidade nacional,
servindo ao processo de consolidacdo dos
Estados nagéo.

Barbosa (2001, p. 68) indica também que a
questdéo do patrimbnio Situa-se numa
encruzilhada que envolve tanto o papel da
memoria e da tradicdo na construcdo de
identidades coletivas, quanto 0s recursos a
gue tém recorrido os Estados modernos na
objetivacdo e legitimacdo da idéia de
nacdo, sendo que “o patrimdnio tem um
significado muito forte com o conceito de
nacao, pois ambos carregam o simbolo dos
acontecimentos histéricos de um povo”
(BARBOSA, 2001, p. 68).

Entretanto, o0 mundo ocidental comegou
realmente a considerar uma visdo ampla
dos bens patrimoniais em 1972, apés a
aprovacdo da Convencdo do Patrimonio
Mundial, Cultura e Natural da
Organizacdo das Nagbes Unidas para a
Educacéo, a Ciéncia e a Cultura — Unesco,
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guando paises do Terceiro Mundo
reivindicaram e propuseram a realizagdo de
estudos como instrumentos de protegdo as
manifestacbes populares com valor
cultural.

Como conseqiéncia desta e de outras
reivindicacOes, somente em 1989, durante
a XXV Conferéncia da Unesco, em Paris, 0
conceito de patriménio cultural imaterial
abarcou efetivamente a cultura tradicional
e popular, fazendo mencéo de tratamento
especial as culturas que ndo sdo
dominantes, por meio da Recomerdac&o
sobre a Salvaguarda da Cultura Tradicional
e Popular. 2

Até este momento, os bens de natureza
imaterial ainda estavam sujeitos aos
mecanismos de titulagdo e protecdo
postergados aos bens materiais, que
obtinham maior visibilidade e chamavam
maior atencéo uma vez que estavam com a
arte e aarquitetura em seu favor.

Inicia-se entdo o processo de classificacdo
das diversas formagbes humanas e
culturais, tais como as festas, as dangas, as
comidas tipicas de cada regido. Opondo-se
ao chamado patrimdnio “pedra e cal”, esta
CONCEPCA0 Passou a visar aspectos da vida
social e cultural, e, como sugere 0 proprio
termo, a énfase agora reca menos nos
aspectos materiais e mais nos aspectos
ideais e de valor dessas formas de vida

A patir de entdo, o termo patriménio
cultural passou a ser subdividido ent&o
entre material e imaterial, referindo-se e
englobando o conceito antropoldgico de

2 Tal docurrento foi aprovado pela Conferéncia
Geral da Unesco, e recomenda aos paises membros
aidentificacdo, a salvaguarda, a conservacao, a
difusdo e a protecéo da culturatradicional e
popular, por meio de registros, inventarios, suporte
econdmico, introdugdo doseu conhecimento no
sistema educativo, documentagdo e protecdo a
propriedade intelectual dos grupos detentores de
conhecimentos tradicionais. Em sintese,
instrumentos bem diversos dos comumente
utilizados na salvaguarda do patrimdnio cultura de
natureza meterial (SANT ANNA, 2003, p. 50).

cultura enquanto todo fazer humano, desde
objetos, conhecimentos, capacidades e
valores.

Passou-se entdo a valorizar determinado
objeto ou bem patrimonial ndo apenas pela
sua histéria, ou antiguidade, mas também,
e principa mente, apoiando-se em valores e
sentimentos de pertenca da populagdo em
relacdo ao bem. Vale aqui destacar que tais
sentimentos inUmeras vezes ndo estdo
ligados a questdes monetarias, ou de valor
artistico, mas sim por questbes muitas
vezes subjetivas, mas repletas de sentido.

No que se refere a preservacdo dos bens
imateriais, Gongalves (2003) aponta que
atualmente néo é proposto o tombamento
destes bens, todavia sugere-se a
implementacdo de acdes no sentido de que
Se registrem as préticas e as representagoes
sociais, para que ocorra 0
acompanhamento e verificacdo da sua
permanéncia e identificacdo das suas
transformagdes ao longo dos anos’. O
patriménio imaterial passou a ser visto
enquanto uma totalidade de culturas,
sistemas de significacdo, o que ampliou as
questdes referentes a sua protecdo e
preservacdo, de forma mais dindmica. A
principal razdo para Se preservar um
patriménio cultural, segundo o Instituto
Estadual de Patriménio Histérico e
Artistico de Minas Gerais - IEPHA-MG
(2006), é a melhoria da qualidade de vida
da comunidade, que implica em seu bem
estar materia e espiritual, e na garantia do
exercicio da memdria e da cidadania, ja
que a preservacdo visa a continuidade das
manifestacdes culturais.

¥ O IPHAN atualmente apresenta 11 bens imateriais
registrados no Brasil: Oficio das Paneleiras de
Goiabeiras (ES), Arte Kusiwa dos Wajapi (AP),
Cirio de Nazaré (PA), Samba de Roda no
Recbncavo Baiano (BA), Viola-de-Cocho
(MT/MS), Oficio das Baianas de Acargjé (BA),
Jongo no Sudeste (RJ), Cachoeira de lauareté

(AM), Feirade Caruaru (PE), Frevo (PE) eo
Tambor de Crioula (MA).
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Diante desta concepcdo mais viva e
dindmica dos patrimonios imateriais, e
objetivando a padronizacdo dos estudos e a
organizagdo das classificacOes, para um
posterior acompanhamento, a Organizagéo
das Nagbes Unidas para a Educagéo, a
Ciéncia e a Cultura — Unesco, estabeleceu
em 2003 um critéio que visou a
diferenciacdo das manifestacbes culturais,
através da seguinte classificacao:

a) TradicOes e expressdoes oras,
incluindo a lingua como vetor do
patrimonio cultural imaterial;

b) Artes do espetéculo;

c) Préticas sociais, rituais e eventos
festivos;

d) Conhecimentos e préticas
relacionados com a natureza;

€) Aptiddes ligadas ao artesanato
tradicional.

Dessa maneira, apesar de ndo serem
suficientes para garantir os direitos
culturais dos seus detentores, € possivel
gue através de agdes como a identificacao,
inventérios, documentagdes e registros, 0s
estudos sobre patriménios ganhem corpo
tedrico e importancia, identificados como
essenciais a relacdo humana com seus
antepassados e histéria, e destacada a
necessidade vita de valorizagdo e
promocdo das inUmeras atividades
humanas, através de seus representantes
artisticos e culturais.

Patrimonio Imaterial e Turismo: andlise
darelacdo e suasinterfaces

E comum observar estudos sobre a relagéo
entre patrimonios materiais e imateriais e a
aividade turistica. Até mesmo a OMT
(1998) sugere a definicdo dos chamados
patriménios turisticos, ao definir que
“patrimonio turistico es e conjunto de
bienes materialles e inmateriales que
constituyen la materia prima que hace
posible €& desarollo de  turismo”
(NORRILD, 2002, p. 19).

Entretanto, o patriménio imaterial € mais
do que um simples atrativo turistico, mas
um elemento capaz de destacar, preservar e
oferecer subsidios para compreender a
identidade cultural de cada comunidade,
fonte que a impulsiona a uma cultura
compartilhada, a experiéncias vividas entre
pessoas de diferentes locadidades e
vivéncias, e, assim, deve ter seu
significado respeitado. A opcdo pelo
desenvolvimento turistico devera conciliar-
Sse aos objetivos de manutencdo do
patrimonio, do uso cotidiano dos bens
culturais e da valorizacdo das identidades
culturais locais.

Segundo Sahlins (1997), as pessoas,
relacBes e coisas que povoam a existéncia
humana manifestamse essencialmente
através de valores e significados, que ndo
podem ser determinados a partir de
propriedades biologicas ou fisicas. A
sociedade local, sja em um pais, uma
regido, ou um local especifico, €
compreendida enquanto uma colecdo de
individuos ou individuo coletivo, através
da posse de seu patrimoénio cultural ou da
cultura que define a propria identidade.

Os sentimentos que o patriménio evoca sdo
transcendentes, a0 mesmo tempo em que
sua materialidade povoa o cotidiano e
referencia fortemente a vida das pessoas.
Patriménio cultura é, portanto, a soma dos
bens culturais de um povo. O patriménio
cultural dos mineiros € o conjunto dos bens
culturais de Minas Gerais, portadores de
valores que podem ser legados as geracdes
futuras.

As referéncias identitarias sdo construidas
e desconstruidas num processo dialético,
fazendo com que ndo ocorra uma perda,
mas uma transformagdo, um deslocamento
de identificagOes no contato com o outro e
com as mais diversas influéncias externas.
Assm, as trocas culturais que ocorrem
entre os agentes envolvidos na atividade
turistica, lelamse os visitantes, o0s
moradores, politicos, empresarios que
trabalham e se relacionam diretamente ou
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nao com os visitantes, devem ter como
cerne de conduta o respeito pelo outro.

Além do contato entre 0s proprios
moradores, este intercambio cultural que
ultrapassa os limites geogréficos da
localidade e que se torna possivel através
da prética turistica, segundo Chaney (apud
Kuper 2002), evidencia a cultura de cada
lugar, de cada grupo de pessoas, e
representa a ponte que une os individuos e
suas identidades coletivas. Cada cultura
ndo se basta por si SO, ou sgja, toda cultura
€ multicultural, € o resultado de uma
miscelanea, de empréstimos e misturas que
ocorreram, embora em ritmos diferentes,
desde os primdrdios da humanidade.

E notdvel o interesse de governos e
empresarios turisticos em explorar néo
apenas as belezas cénicas ou naturais da
sua regido, mas como também buscam
oferecer aos visitantes a possibilidade, o
gue ocorre em alguns lugares, de forma
prioritéria, de também conhecer e apreciar
manifestacBes culturais tipicas, tais como a
culinaria, as formas de expressdo,
festividades, comemoragOes religiosas,
enfim, entrar em contato com o modo de
viver e de se relacionar com o mundo
daguela comunidade.

Neste interim, entretanto, € preciso
observar que ao se faar de manifestagbes
culturais, o turismo ndo estd lidando
apenas com uma simples mercadoria,
como um cartdo-postal, por exemplo, mas
sm de uma gama de simbolos e
significados que sdo construidos em busca
da formacdo da identidade do local.
Branddo destaca a importancia, por
exemplo, da Semana Santa para 0s
moradores locais, e como esta se relaciona
com a atividade turistica.

A Semana Santa € um fedtgo
tradicional porque congrega como
participante as mais diversas categorias
de pessoas “do lugar” e “de fora’.
Tende a ser cada vez mais articulada,
de ano a ano, de modo a comportar
diferencas intencionais de participagao.

Para as autoridades eclesiasticas, os
fiéis membros de irmandades e
confrarias e para as inlUmeras outras
pessoas religiosas da cidade e de outras
proximas, a Semana Santa ndo €
apenas um acontecimento religioso; ela
€ 0 mas importante monumento
cerimonia de um calendario litargico,
gue de certo modo se divide em suas
grandes partes. antes e depois da
Péscoa. Os acontecimentos sdo
promovidos, qualificados e controlados
pelas proprias autoridades religiosas
(BRANDAO, 1989, p. 58-59).

Assim, para que ocorra de maneira a ser
uma interferéncia positiva na dinamica do
evento, 0 uso turistico deve buscar
maneiras para auar no sentido do
fortalecimento das culturas com as quais se
envolve. Assim, a relagdo entre
patrimonios culturais e turismo deve
fundamentar-se em dois pilares. tanto na
existéncia de pessoas motivadas em
conhecer culturas diversas, quanto também
na possibilidade de que o turismo sirva
como um instrumento de valorizagdo da
identidade cultural, através da preservacdo
e conservacdo do patrimonio em questéo.

Assumir 0 patrimbnio na sua
integridade e diversidade implica na
sua reformulagdo em termos de lastro
cultural, expressdo de identidades e
diferencas, de consensos e conflitos,
gue permitem identificar oS processos
gue originaram tais bens, assm como
sua valorizagdo, articulando-se a
densidade  historica  com 0S
significados mais recentes,
produzindo, portanto, ressignificactes
que a0 se confundem com O uso
indiscriminado da visitagdo turistica
(RODRIGUES, 2007, p. 24).
De acordo com o Ministério do Turismo
(2006), a utilizacdo turistica dos bens
culturais, produto do processo cultural, que
proporciona a s humano O
conhecimento e a consciéncia de s mesmo
e do ambiente que o cerca (IEPHA, 2006),
requer agbes que as vaorizem e
promovam, a0 mesmo tempo em que €
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mantida sua dinamica propria e sua
permanéncia ao longo do tempo. Aches
gue valorizam e promovem o patriménio
imaterial significa difundir o conhecimento
sobre esses bens e facilitar-lhes o0 acesso e
o usufruto, contribuindo para 0 apreco a
sua identidade e memoria.

Rodrigues  (2007) indica que as
responsabilidades na preservacdo e
manutencdo dos patrimdnios culturais
pertencem ao Estado (enquanto
normatizador e muitas vezes proprietario),
do setor privado (enquanto promotor do
turismo e por vezes proprietario dos bens
patrimoniais), e também da demanda
turistica e da populagdo residente. Torna-se
vital que estes agentes busguem construir
uma relagcdo de responsabilidade e
compromisso com os bens, e também com
as pessoas envolvidas, uma vez que o
patrimbnio imaterial ndo € simplesmente
um produto a ser comercializado, mas sim
mantenedor de sentimento de pertenca,
identidade e valorizacdo de uma cultura.

A comunidade é a verdadeira responsavel e
guardida de seus vaores culturais. O
patrimoénio cultural pertence a comunidade
gue produziu os bens culturais que o
compdem. N&o se pode pensar em protecao
de bens culturais, sendo no interesse da
propria comunidade, a qual compete
decidir sobre sua destinacdo no exercicio
pleno de sua autonomia e cidadania.

Para preservar 0 patriménio cultural é
necessario, inicidmente, conhecé-lo
através de inventarios e pesquisas
realizadas pel os 6rgaos de preservacéo,
em conjunto com as comunidades. O
passo seguinte sera a utilizacdo dos
meios de comunicacdo e do ensino
formal e informa para a educacdo e
informacdo das comunidades, visando
desenvolver 0  sentimento  de
valorizagdo dos bens culturais e a
reflex&o sobre as dificuldades de sua
preservacdo. A preservagdo do bem
cultural estad vinculada a sua correta
utilizagdo e integracdo ao cotidiano da
comunidade. A atuacdo do poder

publico deve ser exercida em carater
excepcional, quando faltarem recursos
técnicos ou materiais ou, ainda,
organizagbes coletivas capazes de
assumir as agdes de preservacéo
necessérias (IEPHA, 2006).

S8 diversas as formas de protecéo do
patrimoénio cultural, desde o inventério e
cadastro até o tombamento, passando pelo
estabelecimento de normas urbanisticas
adequadas, consolidadas nos planos
diretores e leis municipais de uso do solo €,
aé, por uma politica tributaria
incentivadora da preservacdo da memoria.

Segundo Simé&o (2006, p. 17), a protecdo
do patrimonio cultural extrapola hoje os
muros do Estado e alcanca a sociedade,
chamando a todos a serem atores em uma
acdo conjunta que beneficie e propria
sociedade através dos seus bens culturais e
patrimoniais.

Nesse sentido, Gramont (2006) afirma que
O pensar e 0 atuar em relagdo ao
Patrimonio Cultural, bem como em relacéo
an seu contato e a sua integragdo com a
comunidade onde est4 inserido, devem
construir uma postura de disponibilidade
permanente para reflexées e modificacoes
conceituais e praicas sem que issO
represente ndo estar apto a tomada de
decisbes, mas pelo contrario, disposto a
andisalas também como parte de uma
construcdo cultural.

Semana Santa em Mariana: Patrimoénio
Imaterial festejado  através da
religiosidade e mantido através da
memoria coletiva

7

Uma festividade religiosa popular €,
geramente, um momento onde 0s sujeitos
se misturam e convivem através de um
mesmo objetivo, e é também quando vérias
aclhes sdo ritudlizadas, ja que uma festa
popular que envolve religido é uma
mistura, a0 mesmo tempo espontanea e
ordenada, de momentos de rezar, cantar,
dancar, torcer, cantar, orar.

172



Revista Urutagua — revista académica multidisciplinar — http://www.urutagua.uem.br/015/15gomes.pdf
N© 15 — abr./mai./jun./jul. 2008 — Quadrimestral — Maringa — Paran&a — Brasil — ISSN 1519-6178

Dentro do contexto de Mariana, cidade do
interior de Minas Gerais, estas festas se
mostram tdo religiosas e, sobretudo
tradicionais quanto tudo mais que € vivido
ali, o que envolve aspectos como sua
histéria, suas tradicles, seus costumes. No
caso especifico do evento da Semana
Santa, é possivel observar que, além de
todo o ritmo de festividade que envolve
esta comemoracao, ela oferece ainda uma
sensacdo de estar parada no tempo, de
maneira solenissma, o0 que pode ser
vivenciado nas missas, novenas, rezas
lentas e procissdes de um comovente pesar
(Branddo, 1989, p. 44), vaorizando a
tradicionalidade que Ihe é caracteristica.

A festa é tida e vivida como
tradiciona, e justamente essa
tradicionalidade € um de seus pontos
fortes. H& diferencas sociais muito
importantes ai. Elas dd a uma mesma
idéia: o poder smbdlico do tradiciona
(aquilo que é antigo, foi vivido e
significado por ancestrais legitimos; €
consagrado e, portanto, desgjado no
estado em que existe sem
modificagdes) possui sentidos diversos
(BRANDAO, 1989, p. 52).

A prética de se comemorar a morte e
ressurreicdo de Jesus Cristo esta presente
em diversas culturas em todo mundo, ndo
sendo considerada uma atividade recente,
pelo contr&io. Com a difusio do
cristianismo e o predominio da Igreja entre
os seculos IV e XV, periodo que abrangeu
a Antiguidade tardia e ldade Média, o
caréter aristocrético foi acrescentado um
outro elemento, de forca simbdlica e
coletiva: o carater religioso, expresso tanto
em formas materiais e espirituais, que
mostrava a forca da Igrgja, a0 mesmo
tempo em que esta se fazia presente na
vida desde os moradores mais simples
guando mais abastados, sendo o que
Brandéo (1989, p. 54) chamou de devocao
coletiva, capaz de encantar a seus
moradores e também seus visitantes vindos
de lugares distintos.

Em um contexto macro, € visivel que no
Brasil, pais dominado por uma cultura
catdlica, vinda de Portugal, que por suavez
era repleta de referéncias espanholas, a
religiosidade se fez presente em toda a sua
histéria, 0 que se reflete com especia
singularidade nas terras mineiras, que séo
famosas e reconhecidas pela sua
religiosidade, o que se reflete da mesma
fooma no barroco, edtilo de arte
considerado e compreendido como um
misto de espetaculo e fé .

Atuamente, o estado de Minas Gerais
apresenta uma enormidade de festas
religiosas, que unem o sagrado e o profano,
através dos bailes e quermesses, onde o
divino e 0 humano se encontram, além de
serem elementos que gudam a caracterizar
e a fortalecer a identidade cultural de cada
localidade. Acrescentando valores
mUltiplos a este fortalecimento identitério,
Geertz (2002) destaca ainda que os eventos
tradicionais podem ser vistos também
como instrumentos de interpretacdo da
comunidade, levando o povo a ter um
contato direto com fatos histéricos, objetos
e recriando eventos ou modos de vida,
aumentando assim 0 seu conhecimento e
apreco as tradicbes e a sua prépria
identidade. Tais tradigbes possuem valor
para a comunidade a partir do momento em
que fazem parte de seu cotidiano, e
também quando sdo vivenciados de
maneira simbdlica, por meio de rituais, e

% Tinhorao (2000, p. 105) ilustra a exuberancia
barroca na época do Ciclo do Ouro, umavez que 0
sentido profundo dessa intenc&o de comover pelo
esplendor da aparéncianas Minas Geraisfoi bem
captado por Afonso Avilaem seu estudo I niciagio
ao Barroco Mineiro: “Ao lado do arraigado
religiosismo do colonizador portugués e de seus
descendentes brasileiros, concorria para o carater
monumental emprestado aos templos a prépria
orientacdo até entdo seguida pelalgreja Catolica,
que buscava enfatizar o poder temporal dareligido
através daforma e do brilho exterior do culto. Dai o
aspecto espetacular que assumiram as celebragoes
lithrgicas, quando toda a popul agéo das vilas
mineiras parecia tomada de um éxtase a0 mesmo
tempo festivo ereligioso”.
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S80 essenciais a manutencdo da propria
identidade daguela comunidade ao longo
dos anos.

Segundo Thompson (2001, p. 163-165),
tradicdo possui um significado de um
traditum — isto é qualquer coisa que é
transmitida ou trazida do passado, e que de
alguma maneira se tornam vivenciados ao
longo dos anos dentro de uma comunidade.
Para 0 autor, se faz util distinguir quatro
diferentes aspectos de tradicéo, que podem
apresentar 0s aspectos hermenéuticos,
normativo, legitimador e identificador,
como Visto abaixo. Na prética estes quatro
aspectos se imbricam e se fundem uns com
0s outros, misturando-se, mas ao distingui-
los temse um sentido mais claro do que é
implicado na existéncia da tradicéo.

O aspecto hermenéutico € um conjunto de
suposicles aceitas como- verdadeiras-sem
exame-prévio que fornecem uma estrutura
para a compreensdo do mundo, como um
meio de dar sentido ao mundo. Ja o aspecto
normativo abarca um conjunto de
pressuposicOes, crencas e padrdes de
comportamento trazidos do passado e que
podem servir como principio orientador
para as agles e as crencas do presente,
enquanto o aspecto legitimador reafirma
gque a tradicdo pode, em certas
circunstancias, servir como fonte de apoio
para o exercicio do poder e da autoridade.
Finalmente, ha o aspecto identificador, que
age enquanto um  conjunto  de
pressuposicoes, crencas e padrdes de
comportamento trazidos do passado, a
tradicdes fornecem material simbdlico para
a formagdo da identidade tanto a nivel
individual quanto a nivel coletivo, criando
um sentido de pertenca.

Da mesma maneira, pode-se compreender
que toda tradicdo € uma busca de se manter
viva a memoria coletiva de um povo.
Segundo Le Goff (1990, p. 477), “a
memoria, onde cresce a historia, que por
sua vez a aimenta, procura savar o
passado para servir o presente e o futuro”.
Neste sentido, na constante tentativa de se

preservar a memoria de um local, eventos
que busquem reviver o0 passado Sdo
repletos de valor, sgja este smbdlico ou
cultural, e por isso devem ser preservados.

Sobre esta relagdo entre passado e
presente, Henry Rousso (s.d.) afirma que
esta unido se modifica segundo a dinamica
da redlidade de cada tempo, e indica que a
meméria € um elemento a mas na
construcdo e na restauracdo do sentido de
identidade, reconhecimento e estima do
grupo de pessoas.

A memobria (...) € uma reconstrugdo
psiquica e ntelectual que acarreta de
fato uma representacdo seletiva do
passado, um passado que nunca é
aguele do individuo somente, mas de
um individuo inserido num contexto
familiar, socia, nacional. Portanto toda
meméria é, por definicdo, ‘coletiva,
como sugeriu Maurice Halbwachs. Seu
atributo mais imediato € garantir a
continuidade do tempo e permitir
resistir a ateridade, ao ‘tempo que
muda’, as rupturas que sdo o destino de
toda vida humana;, em suma, €a
congtitui — eis uma banalidade — um
elemento essencial da identidade, da
percepcdo de s e dos outros
(ROUSSO, p. 94-95, s.d.).

Assm, 0 passado e suas referéncias
marcadas no territorio, as manifestacOes
culturais tradicionais, repassadas de
geracdo em geracdo, as formas de fazer —
objetos, alimentos, festas — voltam, na
virada do milénio, a ser valorizados.

Ao se pensar na memoria de um povo,
consideram-se fundamentais 0S
movimentos sociais de manutencdo de
herancas historicas, onde toda a populacéo
se une em busca de um sO objetivo,
buscando salvar o passado, para assim
poder oferecé-lo aos que vierem depois.
Para que isso ocorra, “a meméria coletiva
sO pode existir enquanto vivéncia, isto €,
enquanto prética que se manifesta no
cotidiano das pessoas’ (ORTIZ, 1994, p.
133), pratica viva e, portanto dindmica
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A memoéria coletiva se  estrutura
internamente como uma partitura musical,
Ou sgja, € vivida através de um sistema
estruturado, onde os atores sociais ocupam
determinadas posicbes e desempenham
determinados papéis (HALBWACHS,
1939, apud ORTIZ, 1994, p.133). N&o ha
como uma partitura se transformar em
muUsica sem a participacdo dos musicistas;
da mesma maneira, ndo existe memoria
coletiva sem a participacéo do seu povo. A
memoria de determinada populacdo atua
como uma  operacéo ideol 6gica,
acarretando o0 desenvolvimento de um
processo psiquico-socia de representacdo
de s préprio que  reorganiza
simbolicamente o universo das pessoas e
das coisas.

Segundo Pollak (1992, apud BATISTA,
2006, p. 29), a memoria € um elemento que
constitui 0 sentimento de identidade
individual e coletiva, na medida em que
“ela é também um fator extremamente
importante do sentimento de continuidade
de coeréncia de uma pessoa de um grupo
em sua reconstrucdo de si”. Sobre isso, o
autor ainda acrescenta (1989, p. 09) que
manter a coesdo interna e defender as
fronteiras daquilo que um grupo tem em
comum seriam as duas fungdes essenciais
da memaoria comum.

No que se refere a meméria e sua ligacéo
com comemoracOes religiosas como a
Semana Santa, Freire e Pereira (2002, p.
123) irdo destacar que estas festividades
s80 importantes no processo  de
recomposicdo da identidade tanto no
ambito municipal quanto nacional, e que
por iSSO mesmo merecem atencao especial
dos poderes publicos e privados. As
festividades religiosas sdo entendidas por
um Viés que privilegia rituais nacionais e
também locais, exaltando-se sentimentos
de identidade e respeito.

Faz sentido afirmar, assim, que a meméria
coletiva, vivida através dos seus
patrimoénios, € um elemento essencial para
a construcdo da identidade de um povo,

atuando como um elo gue une a populacdo
e a sua histéria. Compreender determinado
patrimonio histérico-cultural como
responsavel por representar 0 passado €
uma tentativa de se compreender a propria
identidade de um povo, que esta
intimamente ligada a memdria, tanto
através dos bens materiais, quanto pelos
bens imateriais, o que é o0 caso da
festividade da Semana Santa.

Assim como a individualidade de um
individuo ou de uma familia pode ser
definida pela posse de objetos que
foram herdados e que permanecem na
familia por vérias geracbes, também a
identidade de uma nagdo pode ser
definida pelos seus monumentos,
aquele conjunto de bens culturais
associados a0 passado nacional. Estes
bens congtituem um tipo especia de
propriedade: a €eles se atribui a
capacidade de evocar 0 passado,
presente e futuro. (GONCALVES,
1988, p. 267).

No que se refere a questdo temporal, um
patriménio imaterial, vivido através de
uma manifestacdo cultura, ndo se
apresentara da mesma maneira ao longo
dos anos, se ndo o contrario. Segundo
Oliveira (2007, p. 05), € preciso sempre
observar que as expressoes da cultura
devem ser compreendidas como partes,
fragmentos de totalidades culturais que,
sujeitas a dindmica da historia, estdo em
permanente transformacéo. Uma
manifestacdo preservada nao
necessariamente serd a mesma que ocorria
ha vinte anos atras, mas sim aguela que ao
longo dos anos consegue manter 0 Sseu
significado entre os seus moradores, e
atinge 0 seu objetivo de unir aguele grupo
de pessoas dentro de um contexto social e
historico, a favor da memoria coletiva e da
identidade e unido local.

Neste sentido, 0 evento religioso é um
instrumento utilizado pela Igregja para se
tornar viva na meméria dos seus fiéis. A
partir do momento em que esta vivéncia
acanca também o0s turistas, estas
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celebracbes passam a fazer sentido néo
apenas para 0s moradores, mas também
para aqueles os viditantes atraves de
préticas de fé que muitas vezes estdo
repletas de significados historicos e
culturais.

A Semana Santa ndo é apenas a celebracéo
da morte e ressurreicdo de Cristo, mas é
também a oportunidade de que, através do
forte smbolismo que o evento carrega em
S, a propria Igrgja se mantenha viva na
meméria dos fiéis, e, da mesma maneira,
em um segundo momento contribua para o
fortalecimento dos sentimentos de
memoria coletiva entre 0s proprios
moradores.

Assume-se aqui a prética turistica
fundamentalmente enguanto um exercicio
onde sd0 redizadas trocas simbdlicas e,
nesse sentido, compreende-se também a
busca pelo divino em seus diversos
espacos de manifestacdo, através das
celebracOes e rituals, através da sua unido
com o humano. Pois Brand&o (1989, p. 85)
afirma que a forca da festa e de suas
sequéncias de celebragbes esta, entre
outras coisas, no estabelecimento ritual da
diferenca, quando se significam contextos
e relagbes de trocas entre diferentes
categorias de pessoas e, depois, no
consagrar simbdlica e afetivamente o
dominio de poderes e sentidos em que tudo
iSO se passa, dentro e depois do que
acontece.
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