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Intelectuais como missao: revisitando Karl Mannheim

Glauber Rabelo Matias*

Resumo: Pretendo trabalhar neste artigo as recepcdes e interpretagdes do pensamento
do socidlogo hiingaro Karl Mannheim (1893-1947), basicamente na sua identificagdo,
presente em "Ideologia e Utopia" e "Sociologia da Cultura", sobre a conformacdo do
novo sentido dos intelectuais na modernidade, sob a configuragdo da Intelligentsia,
estrato social desvinculado que possui um papel diferenciado na cena historica.

Palavras-chave: Karl Mannheim, intelectuais, missao.

Abstract: I pretend to work in this article the receptions and interpretations of the
thought of the Hungarian sociologist Karl Mannheim (1893-1947), basically in his
identification, in “Ideology and Utopy” and “Sociology of the Culture”, about the
conformation of the new sense of the intellectuals in modernity, in the configuration of
the Intelligentsia, disentailed social group that possess a paper differentiated in the
historical scene.
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Apresentacio

Susan Hekman em "Hermenéutica e Sociologia do Conhecimento" (1990) nota a
relevancia contemporanea da posicdo de Mannheim a justificar a anélise de sua obra em
seus paradoxos e desafios hoje. Observa que a sociologia do conhecimento de
Mannheim tem uma afinidade notdvel com os principios do antifundacionalismo, no
que se aproxima de Gadamer (1900-2002) '. Por isso, assim como Gadamer, Mannheim
concentra-se em atacar a concepc¢do de verdade iluminista, aderindo a uma perspectiva
que, apesar de ndo ser por ele, em momento algum, chamada de "hermenéutica", ¢ uma
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! Hans-Georg Gadamer em "Verdade e Método" (1975) define a hermenéutica como a exploragio
filosofica do carater e das condi¢des fundamentais de toda a compreensao, bem mais do que a realizagdo
de investigagdes metodologicas no dominio de uma Unica disciplina, propondo a superacdo entre as
preocupagdes mais gerais e aquelas ditas mais "objetivas". Ainda assim, alguns de seus intérpretes
insistem que Gadamer realiza uma "hermenéutica filoséfica" em oposigdo aos entdo representantes da
hermenéutica "objetiva". Efetivamente, Gadamer nio se propde a uma hermenéutica das ciéncias
humanas ou contrariaria sua idéia mais proxima a de uma "teoria geral da interpretagdo". E conhecida sua
tese acerca da "fusdo de horizontes", entendendo horizonte como o fizeram Nietzsche (1844-1900) e
Husserl (1859-1938), isto ¢, como "extensdo da vida que inclui tudo o que se pode ver de um ponto de
vista particularmente vantajoso". Defende que o horizonte daquele que conhece e daquele que é
conhecido supde necessariamente um "horizonte historico" e rejeita em carater definitivo o ponto
arquimédico de objetividade. Para Gadamer, a objetividade ndo apenas ¢ impossivel de se realizar como
implica uma auto-alienagdo, a antitese da auto-reflexividade. Cf. HEKMAN, 1990.
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teoria da interpretagdo que tem mais em comum do que se diz a primeira vista com a
hermenéutica contemporanea.

, .

Certamente, o contributo de Mannheim nao ¢ equivalente ao de Gadamer, o qual ¢
muito mais sofisticado filosoficamente. Nao apenas porque Mannheim evita as questdes
filosoficas e epistemologicas, mas porque estd comprometido com elementos de um
historicismo, bem como ndo opta por uma ruptura radical com um certo positivismo,
sendo ambas as escolas antitéticas ao pensamento antifundacional. Ainda assim,
Mannheim adere ao programa bésico da hermenéutica de Gadamer quando contraria o
conceito de verdade utilizado nas ciéncias naturais e, também, ao reconhecer a
inevitabilidade dos "preconceitos" tanto por parte do intérprete como por parte do
interpretado de modo a insistir na importancia de se examinar - eis o desiderato da
sociologia do conhecimento - as formas nas/pelas quais o conhecimento ¢ produzido.

Para Mannheim, todo o significado est4 historicamente relacionado as condi¢des de sua
produgdo. Descré na "Razdo Intemporal" iluminista assim como apdia a legitimidade do
que chama conhecimento subjetivo que, para o I[luminismo, ndo ¢ conhecimento. Mas,
ndo esta tdo a vontade com o conceito de relativismo e, também, busca encontrar uma
alternativa a "teoria relativa historicista da verdade" (HEKMAN, 1990, p. 94). Suas
ambigiiidades neste aspecto revelam a honestidade de sua tensa busca de uma equagdo a
definir caminhos de superagdo de uma velha epistemologia em que a objetividade ha de
ser buscada a-historicamente ou, numa proposta radicalmente contraria, inexiste a
possibilidade do conhecimento mesmo. Mannheim, crivado de criticas, chega a se
justificar por suas ditas inconsisténcias, atribuindo-as efetivamente a sua posi¢ao
metodoldgica a buscar uma "sintese".

Nao por outro motivo, Miglievich Ribeiro (1998) chamou atencdo para o fato de que em
sua famosa "Ideologia e Utopia" (1986), Karl Mannheim da especial relevo ao ndo-
formalismo e a incompletude de uma abordagem que ndo se pretende exaustiva e a
chama de ensaio. Mannheim compreendia tal forma estilistica de exposi¢do do
pensamento como notoriamente reconhecida nos séculos XVI ao XVIII, "caracterizando
o trabalho dos intelectuais em sua perplexidade diante de um mundo em profundas
transformagdes que os levava a propor questdes inéditas cujas respostas eram, se nao
impossiveis, especialmente dificeis" (MIGLIEVICH RIBEIRO, 1998, p.2).

Observando que o ensaio surgia como um modo de apresentar temas imediatos e
urgentes, ainda ndo percebidos ou meditados totalmente numa época, para os quais
ainda ndo se tém construidos sistemas mais completos e consistentes de compreensao,
Miglievich Ribeiro ressalta a opcdo de Mannheim em se reconhecer no sentimento
mesmo de se estar no inicio de um movimento, € nao no fim, relatando problemas que,
de imediato, lhe apareciam a consciéncia, observando-os por tanto tempo e sob tantos
angulos que, finalmente, por meio de um caso individual acidental, iluminava-se
alguma questdo maior do pensamento ¢ da existéncia que, até entdo, ndo ocupava o
centro dos debates de uma época (MIGLIEVICH RIBEIRO, 1998.). “Ideologia e
Utopia” €, na parte em que proponho concentrar-me, um ensaio em Oposi¢ao ao que se
entende por tratamento sistematico de um objeto do conhecimento, confirmando a
op¢do metodologica mannheimiana de se deixar perceber em suas duvidas, apostas,
ambigiiidades:

(...) o pensador sistematico oculta cuidadosamente suas contradigdes, tanto para
si mesmo como para seus leitores. Enquanto para o sistematizador as
contradi¢gdes constituem uma fonte de desconcerto, o pensador experimental
nelas percebe pontos de partida, em que o carater fundamentalmente polémico



de nossa situagdo atual torna-se, pela primeira vez, realmente aberto ao
diagndstico e a investigagdo (MANNHEIM, 1986, p.78).

Glaucia Villas Boas (2002), ao estudar a recepcdo das idéias de Mannheim entre
socidlogos alemaes, norte-americanos e brasileiros, corrobora o fato dos escritos do
teorico terem sido marcados por oscilagdes que permitiram até que seus intérpretes
identificassem "dois" Mannheim.

Nao se nega que nas tradugdes para outros idiomas, na perspectiva da "recepcdo das
idéias", tende-se a valorizar aspectos da obra de um autor e a secundarizar outros. Entre
a tradicdo alema e a tradi¢do anglo-saxa, ha diferencas que ndo podem ser ocultadas. O
grande apresentador de Karl Mannheim aos circulos intelectuais de lingua nao-
germanica, Louis Wirth, aproxima-o do pragmatismo anglo-saxdo, ao defender que os
problemas relativos a eficacia das idéias na esfera publica e da acdo politica tornaram-se
problemas ndo exclusivamente alemdes, mas universais, enfrentados pelo homem
moderno. Wirth ndo hesita em aproximar as influéncias de Kant (1724-1804), Marx e
Weber de Mannheim ao pensamento de James, Pierce, Dewey e Mead naquilo que era
"lido" como a centralidade do debate em "Ideologia e Utopia", o tema da "objetividade".

Em pouco tempo, o "Mannheim da Escola de Chicago" ndo mais dialogava com o
"Mannheim da tradi¢do alemd". De outra feita, sua recep¢ao na Escola de Frankfurt foi
completamente distinta e seu conceito de ideologia duramente criticado, sobretudo por
Horkheimer (1895-1973) e Adorno (1903-1969) que reclamam a auséncia de uma
"teoria geral explicativa dos processos histdricos que leve em conta as contradi¢des
sociais" (VILLAS BOAS, 2002).

A autora recusa a idéia de "dois" Mannheim - o da tradi¢do alema e o da tradi¢do anglo-
saxa - optando por estudar as recep¢des de Mannheim em distintos contextos nacionais,
onde inclui o Brasil, onde sua leitura é ainda bastante diversa das anteriores. Partilha,
sim, a percep¢do de que as propostas mannheimianas sobre a relagdo entre
"pensamento" e "ser", da qual pretendo tratar apenas sumariamente, bem como seu
indefinido conceito de "esferas do pensamento" e, ndo por acaso, seu exame dos
intelectuais, causaram mal-estar e provocaram discordia, a principio, entre os proprios
criticos alemades, incomodados por ndo reconhecer no autor de "Ideologia e Utopia"
filiacdo a alguma vertente de pensamento (VILLAS BOAS, 2002, p.126-8).

Villas Boas atenta para o "mundo em crise" que Mannheim propunha pensar bem como
suas conseqiiéncias morais. A autora indica que, em um sé tempo, Mannheim
argumentava contra o historicismo conservador, o pensamento burocratico conservador,
o liberalismo burgués, o socialismo € 0 comunismo, o fascismo. Suas teses implicavam
na legitimacdo de um grupo especifico a fazer a "sintese" das mais diversas tendéncias
que agitavam o mundo politico, a saber, os intelectuais.

Suas proposi¢cdes sobre a origem ¢ validade das idéias agitaram os meios
intelectuais europeus e americanos, antes e depois da II Guerra Mundial. A
morte em Londres, em 1947, aos 54 anos de idade, ndo interrompeu o impacto
de suas idéias. Mannheim continuou sendo lido por geragdes de intelectuais e
socidlogos, estimulando um debate intenso sobre a verdade, a neutralidade, a
objetividade, o papel dos intelectuais e o controle das diferentes esferas da vida
social (VILLAS BOAS, 2002, p.125).

As armadilhas intelectuais em que Mannheim teria supostamente caido, segundo um de
seus alunos, Norbert Elias (2001, p.114-121), nesta andlise, sdo o método mesmo de
Karl Mannheim de examinar um mundo em crise, concebendo o conhecimento como
intimamente vinculado a crise que pretende compreender.



Uma breve abordagem de "Ideologia e Utopia"

Em “Ideologia e Utopia” (1986), Mannheim atentou para a relagdo-chave de sua
proposta, a saber, aquela entre conhecimento e existéncia. O conhecimento tem sua base
precisamente em condicionantes sociais e historicos; ¢, portanto, um elemento que nao
se pode tomar de modo desvinculado da esfera social na qual emerge e de seus
produtores.

Al esta a idéia de "perspectiva", que se baseia na situagdo histérico-social em que se
encontra este ou aquele produtor de determinado conhecimento, porém sempre
coletivamente substanciado. E necessario ressaltar que, em Mannheim, a analise de uma
idéia individual sociologicamente relevante tem de passar pela observacdo de sua
origem social. Este ¢ um ponto fundamental aqui.

Os aspectos relacional e perspectivista sdo dois pilares da sociologia do conhecimento
mannheimiana; sdo, como o proprio procurou demonstrar, precondigdes para a feitura
da sociologia do conhecimento. O retorno analitico a base das idéias, originariamente do
lugar e/ou posi¢do social que ddo sentido as mesmas, ¢ tarefa daquele que procura a
analise do conhecimento valido sociologicamente.

A base de todo conhecimento produzido tem como ponto de partida, e sendo assim,
fator explicativo, o grupo social especifico daquele que produz o conhecimento. Desta
forma, Mannheim procura romper com o método de analise da histéria das idéias
descolado do processo social (Hegel), o qual fornece sentido e substancia. Em ultima
instdncia, os processos sociais exercem influéncia sobre o processo de producdo de
conhecimento.

Em nossos dias, j& parece estar perfeitamente claro o fato que o antigo método
da historia intelectual, orientado para a concepgdo a priori de que as mudangas
de devessem ser entendidas ao nivel das idéias (historia intelectual imanente),
bloqueava o reconhecimento da penetracdo do processo social na esfera
intelectual (MANNHEIM, 1986, p. 289).

Chegamos, assim, ao ponto do pensamento mannheimiano que nos interessa aqui, na
medida em que o processo historico social exerce influéncia fundamental sobre a
producdo de conhecimento. Como as transformagdes histdrico-sociais podem ter
indicado novos rumos e caminhos do conhecimento?

A relacdo entre pensamento e realidade historico-social ganha, em Mannheim, duas
configura¢des psicossociais, que se contornam de acordo com o grau de tensdo da
referida relagdo: estamos falando de ideologia e utopia. Ambas as nog¢des vao de
encontro a existéncia historicamente determinada, ou no minimo, tem-na como
pardmetro configurador, na medida em que sdo transcendentes a propria existéncia
social. Ideologias e utopias sdo, antes de tudo, para Mannheim, estados de espirito,
sejam individualmente ou coletivamente determinados (principalmente no caso de
ideologias), porém a transcendéncia destes estados de espirito tém fins de realizagdo
distintos.

As ideologias sdo idéias situacionalmente transcendentes que jamais conseguem
de facto a realizagdo de seus conteudos pretendidos. Embora se tornem com
freqiiéncia motivos bem intencionados para a conduta subjetiva do individuo,
seus significados, quando incorporados efetivamente a pratica, sdo, na maior
parte dos casos, deformados (MANNHEIM, 1986, p.218).

O escopo ideoldgico enquanto mentalidade constituida pode ser encontrado, segundo
Mannheim, de forma parcial (ou individual) e coletiva (ou de grupo). A primeira diz



respeito a ideologias individuais, que por assim serem, acabam tendo interferéncia em
intensidade na realidade historico-social, ¢ a chamada concepgdo parcial de ideologia,
realizada no nivel psicologico. A concepgdo parcial de ideologia que possui efeito
coletivo (e justamente por isso tem importancia socioldgica) refere-se, em Mannheim, a
grupos sociais historicamente conformados, como a “classe”, por exemplo.

A 1ultima e a mais importante etapa de criagdo da concepcdo total de ideologia
surgiu igualmente do processo historico-social. Quando a “classe” tomou o lugar
do “folk” ou da nagdo, como portadora da consciéncia historicamente em
evolugdo, aquela mesma tradi¢do tedrica, o que ja nos referimos, absorveu a
no¢do de que a estrutura da sociedade e suas formas intelectuais
correspondentes variam com as relagdes entre as classes sociais (MANNHEIM,
1986, p.94).

Quer o conceito de ideologia particular, quer o total, como relevantes na construcdo do
conhecimento, ja traduziam um ataque frontal ao iluminismo. Francis Bacon (1561-
1626), num dos mais claros enunciados da atitude iluminista em relagdo a razao
humana, afirma: "A formacdo de no¢des ¢ axiomas com base na verdade indugdo ¢ o
unico remédio adequado a prevencdo e expulsdo desses idolos" (Apud. HEKMAN,
1999, p.19). Kant, em nitida oposicdo ao método indutivo, defendia, ndo menos, o
ambicioso programa iluminista de emergéncia dos seres humanos da tutela auto-imposta
da irrazdo, isto €, da supersticdo, do preconceito, da ilusdo.

O Iluminismo vinha propor as verdades eternas da natureza humana contra os
preconceitos historicos e culturais. Mas, nisto, defendiam o conhecimento "puro” ,
como o objetivo da investigacdo quer nas ciéncias sociais, quer nas ciéncias naturais.
Contra isto, a sociologia do conhecimento mannheimiana insurgia-se € propunha como
tarefa inadidvel explorar o modo como os fatores histdricos e culturais moldavam o
pensamento dos seres humanos.

O colapso da "visdo unitaria do mundo", com a destruicio do monopodlio da
interpretacdo eclesiastica do mundo, ndo caberia ser substituido por um novo "ponto de
Arquimedes de objetividade" que negasse as circunstincias histdricas particulares.
Tratava-se de defender uma "forma desmascarada do pensamento" pautada na
reflexividade do conhecimento, ou seja, na andlise das condi¢cdes de sua propria
emergéncia propiciada pela sociologia do conhecimento.

Mais especificamente, ele (Mannheim) defende que quatro fatores foram
instrumentais (para o "desmascaramento" do pensamento): o primeiro, a auto-
relativizagdo do pensamento ¢ do conhecimento; o segundo, o surgimento da
forma 'desmascarada' da mente; o terceiro, o aparecimento de um sistema de
referéncia, a esfera social, no qual o pensamento se pode conceber como
relativo, e o quarto, a aspiragdo a tornar esta relativizacdo social total
(HEKMAN, 1990, p. 99. Os parénteses sdo nossos).

Nada mais coerente do que tais ambig¢des nascerem na época moderna, ou modernidade,
um periodo de mudangas na forma e conteido do pensamento e conhecimento humanos
justamente por ter como moldura tempos de efervescéncia histérica. A modernidade
inaugura, sem precedentes, um tempo de consciéncia social, consciéncia esta que sera
base do pensamento e a¢do, coletivamente determinados e historicamente direcionados.
"Nossa época caracteriza-se ndo s6 por uma crescente autoconsciéncia como também
por nossa capacidade de determinar a natureza concreta dessa consciéncia: vivemos um
tempo de existéncia social consciente" (MANNHEIM, 1974, p.73).



A percepcao do novo e fundamental papel a ser exercido pela autoconsciéncia faz com
que Mannheim veja que, no conhecimento social e politico, a perspectiva do observador
¢, necessariamente, dotada de um elemento valorativo inextirpavel, o qual ndo pode
remover-se. A ciéncia da politica incorpora assim a inevitabilidade da ideologia. A
posi¢ao do investigador ¢ tao determinada historicamente quanto a do investigado.

Villas Boas (2002, p.126) ratifica que a relagdo entre pensamento e ser traduziu-se de
varias maneiras, dentre elas, como a relacdo entre modos de pensar e grupos de
interesse, posi¢ao social, classes sociais, existéncia social, partidos, seitas e geragdes de
maneira que ndo ¢ equivocado acusar Mannheim de uma indefinicdo do que chamou
Seinsgebundenheit des Denkens ou Seinsverbundenheit des Denkens ou ainda
Standortgebundenheit des Denkens, todas traduzidas como "ligacao do pensamento com
o ser".

Aceitando, em parte, a critica dos seguidores de Robert Merton (1919-2003) a
Mannheim, a autora admite o carater polissémico da relacdo entre conhecimento e
existéncia que teria permitido interpretar a idéia de "existéncia" como posicdo social,
interesses, perspectiva a partir de dada posi¢do social, pré-condi¢des sdcio-estruturais,
por exemplo. Também constata a duvida persistente em torno do cardter de
determinagdo ou ndo do pensamento pelo ser. Entretanto, enfatiza que tais debates eram
mais comuns do que seus receptadores parecem atentar. Marx (1818-1883) ja
revolucionara o mundo das idéias afirmando a determinacdo da consciéncia pelo ser;
Lukécs (1885-1970), do circulo de Mannheim em Budapeste, tratara do tema sob os
ecos de Dilthey (1833-1911).

Mannheim, ndo ingenuamente, advertira para o equivoco de qualquer leitura
mecanicista de sua sociologia do conhecimento, descrevia os processos sociais em suas
contradi¢des ¢ indefini¢des, alertara para a necessidade de pesquisas empiricas a
demonstrar as correlagdes entre pensamento e ser. Mas, aos criticos, pareceu mais
confortavel apontar apenas suas incoeréncias.

Nao a toa, podemos afirmar: a concepg¢do total da ideologia, segundo Mannheim,
refletia um espirito de época (Zeitgeist), que tornava possivel a passagem da concepgao
parcial a total, sobretudo por meio da evolucao da consciéncia, de uma consciéncia
individual para uma (auto) consciéncia de grupo. Mas, num tempo de crise moral e
politica, Mannheim se negava a creditar o conhecimento verdadeiro a uma tnica
corrente de pensamento, tanto que criticou e foi criticado por todas de seu tempo.

Mas seu ponto fundamental aqui ¢ o da andlise de uma concepgao total de ideologia
(teoria da ideologia) pela sociologia do conhecimento a ponto de por causa disso, se
constituir a sintese.

Com a emergéncia da formulagdo genérica da concepgdo total de ideologia, a
teoria simples da ideologia evolui para a Sociologia do Conhecimento. O que
anteriormente constituia o arsenal intelectual de uma das partes se transformou
em um método de pesquisa da histdria intelectual e social em geral. A principio,
um dado grupo social descobre a “determinagdo  situacional 7’
(Seinsgebundenheit) das idéias de seus opositores. A seguir, elabora-se o
reconhecimento deste fato em um principio inclusivo, de acordo com o qual o
pensamento de cada grupo ¢ visto como surgindo de suas condigdes de vida.
Assim, torna-se a tarefa da historia sociologica do pensamento analisar, sem
considerar tendéncias partidarias, todos os fatores da situacdo da situagdo social
efetivamente existente que passam influenciar o pensamento (MANNHEIM,
1986, p. 104).



Eis sua proposta de sintese: reconhecer a relatividade dos pontos de vista e transcendé-
la. Nada garantiria para ele, contudo, a validade da sintese, apenas sua exeqiiibilidade.
Afirmava que o maximo que poderiamos antecipar era que a sociologia do
conhecimento viesse a ultrapassar a 'conversa mutua' dos varios grupos revelando as
fontes da discordancia parcial entre eles, mas atingisse o exame das bases sociais do
conhecimento a fim de justapor os varios pontos de vista diferentes que prevalecem na
atualidade. Influenciado por distintas correntes de pensamento da tradicdo alema,
Hekman chama atencdo para o fato de que:

O resultado (sintese) € um 'novo tipo de objetividade' atingivel apenas através
'da consciéncia critica ¢ do controle' das avaliagdes. Isto equivale a um ponto de
vista muito weberiano. Mannheim afirma que, ao assimilar perspectivas
particulares, emerge um conjunto compreensivo, o qual se edifica a partir dos
pontos de vista particulares e ndo a partir da 'objetividade’ de qualquer um deles
(HEKMAN, 1990, p. 102. Os parénteses sao nossos).

Curiosamente, o conceito de utopia ¢ bem menos importante do que o de ideologia na
obra de Mannheim. Sobre a mentalidade utdpica, o teérico afirma que:

As utopias também transcendem a situagdo social, pois também orientam a
conduta para elementos que a situagdo, tanto quanto se apresente em dada época,
ndo contém. Mas ndo sdo ideologias, isto ¢, ndo sdo ideologias na medida e até o
ponto em que conseguem, através da contra-atividade transformar a realidade
historica existente em outra atividade, mas de acordo com suas proprias
concepcdes (MANNHEIM, 1986, p. 219).

Utopia conforma-se como um parametro de andlise e de intervencdo da realidade
historico-social concreta, de maneira paralela a propria realidade. Realiza-se de forma
integral no plano do pensamento, jamais na realidade determinada. As utopias
apresentam fins que ndo podem se realizar em situagdes sociais existentes, logo, falham
na transformacdo da realidade de acordo com os seus objetivos.

Nao hé "dois" Mannheim como em algum momento se entendeu. O propositor da
sociologia do conhecimento como instrumento de realizacio da "sintese de
perspectivas" mediante o exame das ideologias particulares e de suas bases de
constitui¢do ¢ o mesmo que propde o planejamento democratico. Aqui se pode entender
melhor a recepcao pela perspectiva pragmatica da filosofia norte-americana bem como
as severas criticas de Horkheimer e Adorno, também antes destas, de Lukacs, a
"inadequada" interpretacio mannheimiana do instrumental marxista onde a luta de
classes, a esfera econdmica da vida na determinac¢ao das ideologias desaparecem em seu
intento de conciliar tendéncias diversas (VILLAS BOAS, 2002, p.137).

O que ¢ importante nestas definicdes ¢ que Mannheim especifica que ambos os
conceitos - ideologia e utopia - contém "o teste imperativo com a realidade" (...).
Contrariando alguns de seus criticos, o teste com "uma realidade concreta historica e
socialmente determinada, que estd num constante processo de mudanga" (HEKMAN,
1999).

Desejar transcender as ideologias sem recair na utopia, realizar, pois a sintese exigia que
Mannheim desse um passo a frente, ou seja, definisse e atribuisse autoridade ao sujeito
capacitado a fazer a sintese das mais diversas tendéncias que agitavam o mundo
politico. Conclama, para isso, os intelectuais; dedica-se, pois, a defini-los
sociologicamente.



A Intelligentsia mannheimiana em '""Sociologia da Cultura': algumas notas

Em “Sociologia da Cultura” (1974), Mannheim busca tracar uma tipologia da
Intelligentsia no devir historico e para tanto situa na época moderna o salto qualitativo
da forma organizacional da Intelligentsia como grupo social especifico. Apoia-se em
dois pontos bésicos na fundamentagdo do argumento sobre o "novo sentido" da
Intelligentsia ou de seu "sentido moderno". O primeiro refere-se a consolidagdo e éxito
do mercado livre como instituicdo a direcionar a conduta social, sendo a acao no
mercado aquela estritamente consciente referida por mudangas intensas, suplantando
modos de agir, tradicionais e mitologicos. O segundo ponto, ao qual o autor fornece
maior aten¢do, ¢ a relevincia da educagdo moderna como suporte formativo do
individuo moderno e pressuposto social para a nogao de grupo e para o alcance de sua
autoconsciéncia. "O segundo fator que favorece a consciéncia de grupo ¢ a moderna
pratica de educar uma pessoa numa atmosfera socialmente neutra cuja inexisténcia no
tipo tradicional de educacdo inibia o surgimento de uma orientagdo grupal nova e
independente." (MANNHEIM, 1974, p.76).

A educacdo moderna surge para Mannheim como condicionante social para novas
conformagdes sociais. A Intelligentsia desfruta dessa base moderna de acesso ao
conhecimento amplo porque percebido sob todos os angulos e matizes, isto &,
perpassando ideologias.

A base mannheimiana de explicacdo da Intelligentsia como grupo social especifico
remete-nos a concepgdo de Alfred Weber (1868-1958) de "Intelligentsia socialmente
desvinculada" ou "Intelligentsia livremente flutuante" (Freischwebende Intelligenz).
Com esta nogdo, Alfred Weber "(...) partia do principio segundo o qual a cultura ¢
certamente criada pelo homem, e, por conseguinte, deve ser sempre interpretada em
funcdo da situagdo dos homens na sociedade”.(Apud. ELIAS, 2001, p.114). Neste caso,
os intelectuais sdo tomados como um estrato social aberto ndo constituindo desta forma
uma classe social determinada.

Ha de se esclarecer que a idéia do intelectual "desenraizado" ndo indica a auséncia de
interesses de classe. A classe e o estatuto ndo se tornam completamente irrelevantes
para este grupo, mas, o fato de que os modernos intelectuais, ao invés dos seus
correspondentes eclesidsticos, ndo serem mais recrutados numa classe Unica com
interesses definidos ja os coloca historicamente numa posi¢do impar. Trata-se, pois, do
surgimento de uma classe relativamente desligada do processo econdmico. A
Intelligentsia reine em si diversas origens sdcio-econdmicas, o que demonstraria sua
heterogeneidade enquanto grupo social.

Sem dtvida, ocorre que em grande parte de nossos intelectuais provém dos
estratos rentistas, cujos rendimentos derivam direta ou indiretamente de aluguéis
e juros sobre investimentos. Mas, nesse caso, certos grupos de funcionarios e das
chamadas profissdes liberais seriam igualmente membros da Intelligentsia.
Entretanto, um exame mais proximo da base social destes estratos mostrara que
sdo menos claramente identificados no processo econdmico (MANNHEIM,
1974, p. 76).

O critério sociologico relevante para a analise da conformagdo de uma Intelligentsia é,
para Mannheim, a presenca da educacdo na formacdo do individuo, sendo principio
norteador da autoconsciéncia de grupo. A educacdo estd ligada ao rompimento do
monopolio do saber que na modernidade emerge e, assim sendo, abre a "caixa preta" do
conhecimento aqueles que estariam situados socialmente distantes do seu acesso.



Nisia Trindade Lima (1999) chama atencao para o fato de que a socializagdo nas
instituicdes especializadas de conhecimento passa a desempenhar papel central no
processo de construcao da identidade dos intelectuais na sociedade moderna e no que o
autor denominou como uma producdo artistica singular e estilos de pensamento
proprios. Adverte-nos ainda para o significado, segundo Mannheim, da atividade
intelectual num mundo em que se rompera o monopolio do saber e se democratizava o
acesso ao conhecimento.

Dito de outro modo, o que estd posto de modo mais fluido na modernidade para
Mannheim ¢ o antigo monopélio da interpretacdo do mundo outrora nas maos do clero,
e, agora, passando para uma dimensdo laica e publica onde os interesses de classe e
outros podem ser explicitados e confrontados. “A evolu¢ao do saber e da educagdo
ultrapassa um marco de incomparavel significagdo quando os leigos rompem e usurpam
o monopolio sacerdotal da interpretagdo publica.” (MANNHEIM, 1974, p.97).

Assim sendo, a produ¢do de conhecimento e sua base social ganha o sentido que ¢
tipico da modernidade: a laicizagdo do saber e a emergéncia da relevancia da coisa
publica como critérios da configuragdo social moderna. Em que medida, entdo, surge na
modernidade um novo tipo de intelectual, voltado para questdes mais gerais? Como
definir o “intelectual mannheimiano™?

Mannheim afirma que o sentido peculiar do intelectual contemporaneo ou moderno
relaciona-se as condi¢gdes historico-sociais, também, singulares na historia da
humanidade, nas quais tal identidade nasce. Os critérios do individualismo moderno e
da autonomia sdo a base para se entender a viabilidade de um projeto individual de
adesdo ao conhecimento cientifico como principio de conduta e diretriz de sociabilidade
que tende a superar, em certa medida e em alguns casos, as limitacdes dos grupos,
estratos ou classes de origem.

Também na modernidade, onde nasce a [Intelligentsia, nasce a sociologia do
conhecimento. O papel da sociologia como "saber total e universal" estd para
Mannheim no centro da cena intelectual moderna, e por assim ser, baliza as
preocupagoes intelectuais de realizar a sintese das multiplas perspectivas mediante um
exame rigoroso das ideologias em embate e, como se disse, de constante auto-reflexdao
acerca das proprias. “O intelectual moderno que sucedeu ao escoldstico ndo pretende
reconciliar ou ignorar as visdes na ordem de coisas ao seu redor, mas procura identificar
as tensoes e participar das polaridades de sua sociedade.” (MANNHEIM, 1974, p.92).

A configuragdo da Intelligentsia €, antes, para Mannheim, uma a¢do politicamente
direcionada, ndo isenta valorativamente; ¢é, portanto, "lugar social" onde seus
participantes expoem seus engajamentos de classe ainda que em outro patamar - o da
vontade - sem lograr transformé-lo em estrato socialmente superior.

Ainda que Mannheim afirme a posi¢ao unica nas interagdes sociais que fornece aos
intelectuais a oportunidade de formular a sintese dos diversos pontos de vista
representados no mundo moderno, nem por isso afirma que a sintese produzida sera
necessariamente valida. Supde intelectuais conscientes da sua situagdo Unica e da
missdo nela implicita: o empenho na sintese, mas ndo ignora, na relagdo entre
conhecimento ¢ existéncia, sua tensdo mais aguda: ainda que no ideal do
posicionamento "neutro" frente a um mundo de interesses e ideologias necessariamente
parciais, ndo ¢ o lugar do intelectual igualmente parcial? Mais fidedignamente as
palavras de Mannheim: “Como atingir e levar a cabo decisdes incondicionais em face
de uma existéncia condicionada?” (1974, p.70).



O retorno as origens, isto ¢, aos engajamentos de classe ndo ¢ a saida para a crise do
intelectual moderno segundo Mannheim. Este opta por reafirmar a "identidade
missionaria" do novo intelectual, potencialmente capacitado, nas atuais condigdes
sociais, a se voltar para objetivos universais, transclassistas (ndo supra-classistas).

Devemos a possibilidade de interpretagdo mutua e compreensdo das correntes de
pensamento existentes a presenca desse estrato médio relativamente
desvinculado que se encontra aberto ao ingresso constante de individuos das
mais diversas classes e grupos sociais, com todos os pontos de vista possiveis.
S6 nessas condigdes pode surgir a sintese incessantemente nova ¢ ampla a que
nos referimos (MANNHEIM, 1986, p. 186).

A proposta mannheimiana ¢ marcadamente moderna e somente nesta época poderia ser
levada a cabo. Vincula-se as descrigdes da hegemonia da ciéncia e da técnica que, para
Mannheim ndo traz o significado negativo da Escola de Frankfurt em sua denuncia da
reificacdo da vida e dos sentidos, mas ¢ condicdo de sua desejada planificacdo
democratica da sociedade que entendia em processo de construgdao. Certamente, afasta-
se de Marx nas conseqiiéncias dessa tomada de consciéncia total do momento historico.
A aposta mannheimiana estd na constru¢do de um novo ethos societario a partir da
sintese do realmente existente.

Mannheim rejeita o intelectual conservador que ndo se coloca como portador da sintese
e, assim, apenas corrobora o status quo, mas, em igual medida, nega o utopista. Neste
ponto, ¢ interessante pensar o intelectual mannheimiano em didlogo com os casos-limite
(extremos) que Norberto Bobbio cuida de construir.

Bobbio, em “Intelectuais ¢ o Poder” (1997), toca questdes caras a tematica do
intelectual ao apontar os dois casos-limite de intelectuais: o primeiro seria o "utopista"
(também chamado de "idealista") voltado para conformagdes de ideologias e de sua
eficacia, e o segundo seria o "puro", aquele embrenhado no mundo técnico e perito do
conhecimento moderno. Os modelos ajudam Bobbio a refletir acerca de algumas
questoes.

O utopista ¢ aquele que, ficando inteiramente preso ao fim, descuida dos meios,
o puro técnico ¢ aquele que, prendendo-se inteiramente aos meios descuida do
fim. Mas do mesmo modo que geralmente em uma disputa ideologica o discurso
sobre os fins ndo esta separado do discurso sobre os meios em uma discussiao
técnica, o problema dos meios geralmente ndo estd separado da discussao sobre
os fins (BOBBIO, 1997, p.74).

Ao rejeitar o intelectual utopista parece que Bobbio deseja referir-se ao intelectual
mannheimiano, o que seria um engano decisivo. Mannheim jamais propds que a
intelligentsia pudesse aparecer "pairando acima das classes contrapostas" (BOBBIO,
1997, p.130), mas observou sua localizagdo entre as classes, num lugar social
diferenciado, assumindo um papel especifico na época moderna.

Nao por acaso, em "Homem e sociedade numa era de reconstrugdo social" (1935),
Mannheim reafirmou sua percep¢do das mudancas historicas e democratizantes que
propiciou um novo principio de selecdo dos integrantes do estrato intelectual, insistindo
que a composicao social mais aberta e diferenciada facultava a estes assumir o papel de
"mediadores" entre os diversos grupos ¢ camadas a fim de "fazer o exame dos principia
media" e planejar a reconstru¢do da sociedade mediante formas de controle racional
(VILLAS BOAS, 2002, p.128).

Bobbio sustenta que a concep¢do de intelectual oposta a de Mannheim era a do
intelectual organico de Gramsci que, de maneira genérica, contrapde-se ao intelectual
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tradicional - que também ¢ organico - e representa na luta pela hegemonia os interesses
de sua classe. Assim, o intelectual organico gramsciano como "organizador da cultura"
tem seu lugar privilegiado no Partido Revoluciondrio onde realiza plenamente seu
engajamento intelectual na defesa da causa proletaria. Para Bobbio,

Mannheim se encontraria sobre a linha que parte da separacao entre engajamento
intelectual e engajamento politico, embora ndo excluisse o interesse ativo dos
intelectuais pelos problemas da cidade, que, ainda ndo fosse a cidade de Deus,
era, porém sempre uma cidade ideal, que devia ser projetada sem ilusdes de uma
completa e rapida realizagdo. Gramsci, ao contrario, continuava, embora com
espirito critico, a linha de identidade entre engajamento politico e engajamento
cultural que havia caracterizado a historia dos intelectuais revolucionarios
(BOBBIO, 1997, p.130).

A principal diferenca para Bobbio entre as duas concepgdes reside num ponto: enquanto
o engajamento politico constitui o intelectual gramsciano, ligado diretamente ao partido
(o "intelectual coletivo"), para Mannheim, a associagdo de intelectuais a partidos
restringe sua visao e concep¢do de mundo mais amplas. A participagdo politica do
intelectual mannheimiano estd em sua capacidade de prover meios de interpretagdo e
explica¢io do mundo para o processo de mudanca social .

Consideracoes finais

A razao historicamente condicionada enquanto base de um pensamento desmistificador,
direcionado para questdes efetivas da realidade social, tende a ocupar um lugar
fundamental no esquema do pensamento moderno, notadamente, socioldgico que
justifica a figura do intelectual como “missao”. Nao sem razao, Bobbio pondera que, na
busca da eficacia da razdo no uso publico da mesma, os intelectuais modernos acabam
se descuidando dos “meios universais” para a realizacao de "suas idéias", embrenhando-
se na maquina estatal - Poder Publico - e desta fazendo um uso antiético para o sucesso
de seus empreendimentos politicos e particularistas. Em Bobbio, a tensdo entre
intelectuais e poder politico ¢ digna de mengao:

De fato, o principal antagonista do intelectual revolucionario ¢ aquele que, por
excesso de amor aos ideais abstratos de verdade e de justica, ndo deseja “sujar as
maos” (...) assim como o maior adversario do intelectual puro é aquele que, por
excessivo amor ao sucesso das proprias idéias, termina por prostrar-se ao
demonio do poder (BOBBIO, 1997, p.125).

Horacio Gonzalez (2001), procurando sistematizar tipologias de intelectuais, recepciona
o pensamento de Mannheim de modo a enfatizar a idéia do "intelectual precursor"
aquele que "(...), todavia, resulta num cativante problema, que focaliza a relacdo do
conhecimento com as bases sociais que sustentam qualquer forma de compreensao da

2 Ainda que Mannheim tenha se oposto ao iluminismo sem, contudo, aderir ao relativismo radical, em sua
sociologia do conhecimento, base para agdo do intelectual, sua teoria é passivel de recepgdes tais quais a
que ¢ feita por Bobbio e, também, por grande parte dos socidlogos brasileiros que passam a entender a
sociologia do conhecimento como um procedimento iluminista contra as varias manifestagdes de
"irracionalidade". Todo cuidado é pouco neste item, afinal, a aposta na razao que justifica, na
modernidade periférica, a "missdo civilizatoria" do intelectual e o eleva a condigdo de lideranga
carismatica inexiste na proposta mannheimiana onde a razéo celebra o advento da "racionalidade
funcional" que se aproxima da nogdo weberiana de "racionalidade ligada a fins". Mas ¢ também a adesdo
arazao que faz de Mannheim motivo de critica de Adorno que, ao contrario daquele, identifica na
irracionalidade (e na libido) seu potencial destruidor, mas também criador. Cf. Miglievich Ribeiro, 1993,
p.- 11.
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realidade." (2001, p.86). Extrai, portanto, da obra mannheimiana, em sua critica a
"objetividade" postulada pelo Iluminismo e em sua defesa do conhecimento relacional,
a legitimagao do "intelectual publico" como intérprete por exceléncia do mundo, aquele
que logra realizar o nexo explicativo entre a sua consciéncia (ou autoconsciéncia) € a
realidade social na qual esta imerso. E o que Gonzalez identifica como "portadores de
percep¢ao historica" sui generis, que na tradugdo mais fidedigna de Mannheim, sdo os
"portadores da sintese".

O pensamento de Mannheim sobre os intelectuais nos direciona questdes que sdo de
sobremaneira atuais. Primeiro, a observagdo de quais atores sociais levam a cabo um
processo de mudanga social, no caso, os intelectuais. Segundo, a reafirmacdo do papel
destes na transformacdo historica, sobretudo no fomento de idéias para
empreendimentos publicos e universais. O esquecimento da contribuicdo de Mannheim,
ou a simples interpretagdo enviezada de sua obra como vimos, concorre para a
afirmacdo de um tipo intelectual desconectado do senso de mudanca social, aquele que
se furta a fornecer a base epistemoldgica que a sua posi¢ao social condiciona em um
processo de mudanca. A "missdo" que ainda nos cabe ¢ a consciéncia (ou
autoconsciéncia) de que o grau de acirramento das transformacdes histéricas pode ser
percebido e potencializado se levarmos a cabo o papel classico de producao e difusdo de
um conhecimento que tenha como meta a superagdo de condigdes sociais desfavoraveis
a propria democratizagdo do conhecimento.
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